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PROLEG

Sobre La visié grega del mén
i la Grécia somniada

Una de les linies de recerca més signifi-
catives en l’estudi de la filosofia grega és la
que ha aprofundit en la importancia la hu-
bris (Lorgull excessiu, l'arrogancia, el des-
mesurat, el brutal) sobre el que es podria
anomenar la «imatge grega del mon», si és
que aquest concepte té sentit. Nietzsche i la
seva reivindicacié de Dionis esta al darrera
d’'una mirada que considera la hubris com
la clau interpretativa del suposat o real «mi-
racle grec». Entre el classic Psyche d’Erwin
Rohde (dos vols., 1890-1894) i Els grecs i
Uirracional d’Eric R. Dodds (1951), tota una
serie d’autors s’han plantejat la questio si-
gui per interessos estétics o donant-li un
sentit antropologic. La visié grega de la
vida, d’Adriano Tilgher, és una fita molt
significativa dins aquesta tendéncia que, en
oposicio a la imatge d’'una Grécia romantica
de blanques columnes, ha investigat sobre
el paper del desig i de linconscient.

Des del punt de vista estétic, posar-se la
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LA VISIO GREGA DE LA VIDA

mascara de la convulsio dionisiaca permet
pensar l'art com el moment estrany on el
sublim i el sinistre es confonen. La voluntat
de poder apareixeria a Grécia en la forma
del terrible i del desmesurat per marcar aixi
el cami posterior de la bellesa com a lloc
privilegiat del terrible. Antropologicament,
determinar que la imatge de I’home grec
deriva de la brutalitat homerica i de ’auto-
domini heroic serveix per marcar distancies
respecte del racionalisme. Si ’'humanisme
classic es fonamentava en una imatge edul-
corada de I’Antiguitat, Nietzsche es va es-
forcar buscant una Grécia més verdadera
—o com diu ell mateix més «escéptica», més
dura, més ombrivola. Sobre aquesta base
es tracta de construir un nou humanisme,
que superi la trampa de ’humanisme antic
i que no menysprei els humans reals, amb
les seves angoixes i els seus desigs, en nom
d’una idealitzacié abstracta. Sera una con-
cepcio del moén en que, com escriu Tilgher,
«la vida apareix (...) alhora com el regne de
l’atzar i del desti» més que com un esforc de
racionalitzacio del mon.

Al Teetet, Plato havia proposat oblidar les
coses humanes per centrar-nos en la mi-
llora de 'anima. La proposta de Nietzsche,
Rodhe o Tilgher és exactament la contraria.
Es tracta de reconeixer les coses humanes
on els filosofs només veuen les coses ideals.
Pero hi ha també un altre error, modern en
aquest cas, pel que fa a la humanitat; és la
fe en el progrés que considera ’home com
alguna cosa que encara no existeix i que
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s’haura de construir. A aquesta tesi Nietz-
sche, i Tilgher amb ell, hi contraposen la
tesi de ’Etern Retorn. Com diu Tilgher, «cap
grec no concebé mai la humanitat com un
tot combatent i progressant cap al millor».
L’home no és millorable, excepte si s’entén
la millora com un retorn a l’origen pulsio-
nal i com una forma de revaloritzacio del
cos. Tornant al que diu Tilgher a proposit
de l’ascetisme, cal recordar que «els grecs
desconegueren els magnifics drames del re-
mordiment que esquincen 'anima moder-
nar.

Cap a 1875 en els fragments sobre Nosal-
tres filolegs, Nietzsche va distingir entre dues
formes d’humanitat: la del «Menschliche»
(’huma de l'antropodleg) i la de "Humane»
(’huma de ’humanista). A parer seu, els
grecs son més humans que els moderns
des del punt de vista antropologic, perod in-
humans des del punt de vista humanista.
Aquesta tesi segons la qual 'huma es pot
manifestar en una forma inhumana, de
brutalitat heroica i al mateix temps poética,
es recolza també en la concepcié de I'Etern
Retorn i és la que esta al darrera de les
obres dels nietzscheans de la primera épo-
ca com Rohde o Tilgher. Bona part de 'obra
primera de Torres Garcia i del periode blau
de Picasso comparteix la mateixa intuicio
en profunditat.

Entendre ’'humanisme a la manera dels
grecs ens ha de permetre superar la miséria
humana, a través del riure i de la festa. A La
Genealogia de la moral, Nietzsche subratlla
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la proximitat originaria de la crueltat i de
la festa i en aquest llibre Tilgher també fa
esforcos per evitar una visié innocent i fal-
sament progressiva de la historia humana.
Els quatre elements que a parer seu expli-
quen el mode de vida grec (etern retorn,
dualisme, pessimisme, ascetisme), no coin-
cideixen formalment amb el que Nietzsche
hauria destacat a Grécia i basicament hi
manca tota la reflexio sobre la relacioé entre
tragedia i musica, que segurament no podia
coneixer. El llibre de Tilgher té uns deutes
obvis amb Schopenhauer, que Nietzsche o
fins i tot Rohde van saber obviar. Amic per-
sonal de Pirandello, que per la seva banda
també pretenia la renovacio teatral contem-
porania del mite tragic, Tilgher recull algu-
na cosa del pessimisme dualista del drama-
turg italia, que potser no acaba de ser del
tot nietzschea, perqué en Nietzsche l'art és
sempre més poderos que la vida i, de fet, és
allo que ens manté vius.

El llibre recull, a més, algunes de les ide-
es sobre la unitat profunda del pensament
prefilosofic que va popularitzar Michele Ker-
baker (1835-1914), un linguista i traductor
del sanscrit, autor per exemple de les pri-
meres versions italianes del Mahabharata
i del Bhagavadgita. Pero, amb tot, obvia
la visi6 dominant a la seva época, que lle-
gia Grecia encara des de Socrates i Plato.
Tilgher, radicalment antiplatonic i un dels
primers filosofs del seu temps a denunciar
l’arrel platonica del feixisme, sap posar l’ac-
cent en l’element fosc i irracional del moéon
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grec, quan aixo era encara tota una novetat
interpretativa. Recuperar un llibre com La
visio6 grega de la vida no tan sols permet
coneixer molt millor la imatge de Grécia que
es feien els primers nietzscheans, sin6é que
ajuda a situar-la molt més a prop de la sen-
sibilitat contemporania.

Julia Torres Canela



L’ETERN RETORN

Ara fa quaranta anys, en una tarda d’es-
tiu, Frederich Nietzsche recorria un dels
boscos que envolten I’Engadina d'un man-
tell d’eterna verdor. En el cami de Sils-Maria
a Silvana, no lluny de Surlei, es va asseu-
re al peu d’una gran roca piramidal, i alla,
una idea de la qual feia temps que l'agitava
un pressentiment va irrompre amb violén-
cia en la seva consciéncia. Ell pensa aixi:
«Gran, grandissim, vertiginosament gran
pero limitat és el nombre dels elements dels
quals es componen les coses. Ara bé, donat
que la durada del temps és infinita, hi ha
d’haver un moment en el qual, havent-se
exhaurit totes les combinacions possibles,
tornaran a repetir-se les que ja foren. D’aqui
un nombre immens, sens dubte, perd li-
mitat d’anys, als peus d’aquesta mateixa
roca un altre jo concebra aquesta mateixa
idea, i aixi infinites vegades en l'esdevenir;
i ja que ha transcorregut una infinitat de
temps abans d’aquest moment, infinites
vegades en els segles passats, als peus
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d’aquesta mateixa roca, infinits jos conce-
beren aquesta mateixa idea: ’Etern Retorn
de totes les coses. Vanes son per tant les
esperances d’'un mon millor o d’un futur ce-
lestial. Allo que fou torna i tornara en els
segles. L’instant fugisser que passa té un
valor infinit i divi, perque repetint-se sense
principi ni fi participa en la immobil eter-
nitat». La grandiositat d’aquesta concepcio
ompli Nietzsche d’'un indescriptible temor i,
alhora, de religiosa ebrietat. Als peus de la
roca va plorar llargament, després anota en
el seu diari el temps i el lloc exacte del gran
descobriment: «Principi d’agost de 1881, a
Sils-Maria, a 6.500 peus sobre el nivell del
mar, i molt per damunt de totes les coses
humanes».

En l'esperit de Nietzsche la idea de I’'Etern
Retorn havia aflorat amb tanta violéncia de
les profunditats de l'inconscient, n’havia
atrapat i omplert d’aquesta manera ’anim,
que ell cregué que era un descobriment molt
original. Pero uns altres '’havien fet abans
que ell. Aquesta, en realitat, va ser la idea
caracteristica dominant de la civilitzacio
que tingué justament en Nietzsche un dels
més profunds i originals estudiosos: per a
la civilitzacio grega classica, per a la qual
tenia la mateixa importancia que per a la
civilitzacio moderna té la idea contraria del
progrés il-limitat. Llevat d’'una tunica excep-
cio, totes les escoles dogmatiques de l'anti-
guitat pagana, des dels primers jonis als
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tardans neoplatonics, concorden en aques-
ta doctrina fonamental: que el curs dels fe-
nomens no té principi ni fi i torna a passar
periodicament sempre pels mateixos estats,
dividit per immensos i regulars intervals. A
mesura que s’avanca en la historia de la fi-
losofia pagana es veu com aquesta doctrina
assumeix sempre meés gran precisio i rigor.

Els jonis van situar com a principi de to-
tes les coses una matéria primordial d’on
deriva tot i en la qual tot es resol. Anaxi-
mandre 'anomena dnepiov, 'infinit, i el con-
cep com una massa infinita en el temps i
en l’espai, on, com en un caos inextricable,
es confonen oposant-se mutuament les
qualitats contraries. Aquesta massa infini-
ta es mou amb una forca propia, amb una
lenta ondulacié com d'un sedas immens, i
aquest moviment en fa ploure els contra-
ris, la lluita dels quals forma el moén. Aixi,
sense principi ni final, de la materia infinita
neixen mons simultanis que després dun
cert periode de temps i hi retornen i s’hi
mesclen. I la durada perfecta és la que va
del naixement a la mort del mon, la que és
necessaria per a la reproduccio d'un moén.!
Al lloc de linfinit Anaximenes hi posa l’ai-
re, d’on per rarefaccio i condensacio deri-
ven totes les coses. Anaximenes professa la
doctrina dels mons simultanis, que de tant
en tant se separen de la matéria primordial
i s’hi barregen, i dels quals un periode ben

! Hirouit, Ref. haer., 1, 6.
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determinat separa el naixement de la mort.?
Calculat de la mateixa manera que el nos-
tre any solar, quina és la durada que mesu-
ra la vida de cada mon i de tots els mons? A
quants anys solars correspon el Gran Any
del mon? Heraclit es planteja el problema.
Per a ell la matéria primordial és el foc eter-
nament vivent. Nascut del foc, el moén és
destruit periodicament pel foc: «Tota cosa,
el foc que vindra, jutjara i condemnaran.?
D’aquesta manera, el foc és jutge i condem-
na al mateix temps. L’interval que separa
les conflagracions universals una de 1’altra
consta segons Heraclit de 18.000, o com
potser interpreten millor altres, de 10.800
anys terrestres;® és el Gran Any d’Heraclit,
en el qual el sol la lluna i els cinc planetes
tornaran tots junts a ocupar el mateix punt
que havien ocupat abans.

La doctrina del Gran Any d’Heraclit i de
I’Etern Retorn els orfics la van situar a la
base de llur intuici6 de la vida. Si tot es re-
peteix, la vida viscuda una vegada haura de
ser viscuda de nou una altra vegada, i aixi
sense principi ni final. Cada anima reneix
en un altre cos d’home o d’animal. El cicle
dels naixements, la roda del desti i de la
generacio gira sobre si mateixa intermina-
blement: visié que, projectant a la fantasia
de l'orfic el tétric fantasma d’un innombra-

! Smveiict, Phys., 1121, 12 D.
2 Hipouit, Ref. haer., 1x, 10.
3 RirTeER-PRELLER, Hist. phil. graec., 36 a.
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ble repetir-se dels dolors i de les miseries
d’aquesta vida, 'omple de terror i li fa im-
plorar la gracia dels alliberadors.! Les ma-
teixes doctrines sobre el Gran Any, sobre
I’Etern Retorn i sobre les transmigracions
cicliques les ensenyaven els Pitagorics. Es
controvertit si aquests les havien agafades
dels orfics o els orfics d’aquests, i aqui no
és el lloc de decidir-ho. Pero els pitagorics
precisaren el concepte de I’Etern Retorn
apuntant que els periodes cosmics suc-
cessius no es distingeixen en res, i que els
éssers que en formen part també sén nu-
mericament iguals entre ells. Tot retorna,
tot es repeteix, res no succeeix que no hagi
succeit abans i que no succeeixi intermina-
blement de nou.? Empédocles, deixeble dels
pitagorics, va admetre quatre elements de
les coses (aigua, aire, terra i foc) i dos prin-
cipis fonamentals: I’Amor i I’0Odi, dels quals
s’alterna el domini. Quan regna I’Amor, els
quatre elements estan inextricablement
confosos en un tot de forma esférica, I'Es-
feros, que 1’0Odi envolta i enclou sense po-
der-hi penetrar. Al temps prescrit, 1’0Odi
s’insinua en I’Esferos i comenca a allunyar
entre ells els elements fins que els empeny
a la completa separaci6. Llavors intervé de
nou ’Amor, que els recondueix pas a pas
cap a la confusio perfecta, a la qual segueix
un nou procés de separacio; i aixi fins a

! RHODE, Psyche, 11, 116 i seg.
2 Eudem, ap. SwrLici, Phys., 732, 30 D.
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I'infinit. Naturalment, l’existéncia del mon
és possible només quan ni ’Amor ni 1’Odi
tenen el domini absolut, sin6 que s’entrella-
cen de manera que els elements no estiguin
ni confosos del tot ni del tot separats. Com
els pitagorics, Empédocles admeté la me-
tempsicosi i afirma que lalternar-se peri-
odic d’'una cosa mutable té una semblanca
atenuada amb l’eternitat immobil.! Dels pi-
tagorics indubtablement deriva el que Plato
fa dir a Timeu de ’any perfecte i del nombre
perfecte del temps,? que reconduint tots els
astres alhora al mateix estat, articula ritmi-
cament el periode d’una perfecta revolucio
celeste i per tant la vida de la natura uni-
versal: nombre que, segons la interpretacio
meés probable (Dupruis) sembla que s’hagi
de valorar en 760.000 anys. Pero, mentre
que per a Empedocles sembla que entre els
mons successius només hi ha identitat de
génere, per a Plato hi ha una perfecta iden-
titat numeérica. Periodicament les mateixes
animes baixen als mateixos cossos i tot es
repeteix immutablement igual.

Segons Aristotil, totes les transformaci-
ons que es produeixen en el moéon sublunar,
subjecte a la generaci6 i a la corrupcio, de-
penen dels moviments dels cossos celestes
incorruptibles, que essent periodics, també
fan periodica la mateixa vida sublunar. To-
tes les generacions i corrupcions que tenen

! Smveiict, Phys., 158, 1.
2 Prato, Tim., 22 i seg., 37 i seg.
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